EROI SI MARTIRI Al NEAMULUI

114

Asist. univ. dr. protosinghel Maxim VLAD:

MARTIRIUL CRESTIN, CU O PRIVIRE SPECIALA
ASUPRA SOLDATILOR MARTIRI DIN PRIMELE
SECOLE CRESTINE

Nicio alta miscare religioasa nu a cunoscut o dezvoltare
asa de rapida precum crestinismul. Cand lisus Hristos a fost
rastignit, urmasii Lui erau in numar de cateva sute. in a doua
jumatate a secolului intai, miscarea crestina s-a raspandit
pretutindeni si a cuprins toate paturile sociale ale Imperiului
Roman. Istoricii estimeaza ca la sfarsitul secolului intai erau
deja nu mai putin de 500 000 de crestini.

Cercetdtorul David Barrett? este de parere ca pe la anul
300 d.Ch., sau la noud generatii de la Christos, 10,4% din
populatia lumii era crestind, 66,4% dintre acestia fiind din
afara rasei albe. Scriptura era deja tradusa in zece limbi de
circulatie. In primii 300 de ani de crestinism, mai mult de
410000 de persoane, sau un procentaj de 1 la fiecare 200
de crestini, isi dadusera viata ca martiri pentru Christos. Din
aceasta sumara statistica rezulta ca Biserica lui Hristos a dat
mdrturie prin membirii ei martirizati, cu privire la adevarul
predicat de aceasta. Martiriul ca suportare a nedreptatilor
si a mortii pentru Hristos si adevarul Sau a provocat un
adevarat scandal in constiinta colectiva a vremii, deoarece
pana atunci nu au existat niciodata in istorie, grupuri sau
comunitati umane mai mari care sa accepte sa fie omorate
pentru un crez anume.

Pe ce se fondeaza insa martiriul? Raspunsul este in reali-
tate simplu: se fondeaza pe moartea lui lisus Hristos, pe
sacrificiul Sau suprem de iubire, realizat pe Cruce, pentru
ca noi sd putem avea viata. Este logica bobului de grau care
moare pentru a aduce mult rod (cf. In. 12, 24).

De unde izvordste asadar forta pentru a infrunta marti-
riul? Din profunda si intima unire cu Hristos, pentru ca marti-
riul si vocatia la martiriu nu sunt rezultatul unui efort uman,
ci suntraspuns la o initiativa si la o chemare a lui Dumnezeu,
sunt dar al harului Sdu, care ne face sa fim capabili de a oferi
propria viata din iubire fata de Hristos, fata de Biserica si
fata de lumea din afara Bisericii. Daca citim vietile martirilor,
ramanem uimiti de senindtatea si curajul lor in infruntarea
suferintei si a mortii: puterea lui Dumnezeu se manifesta
pe deplin in slabiciunea, in lipsurile celui care se incredin-
teazd Lui si isi pune doar in El propria speranta (Il Cor. 12,
9). Dar este important de subliniat ca harul lui Dumnezeu
nu suprima sau sufoca libertatea celui care infrunta marti-
riul, ci, dimpotriva, o imbogdteste si o insufleteste: un martir
este o persoana pe deplin libera, libera in raport cu puterea
lumii; persoana libera care intr-un unic act definitiv ii daru-
ieste lui Dumnezeu intreaga Sa viata si intr-un suprem act
de credintd, de nadejde si de iubire, fata de semeni si fata
de Dumnezeu, se abandoneaza in mainile Creatorului si
Rascumparatorului Sdu; isi sacrifica propria viata pentru a se

uni desavarsit cu jertfa lui Hristos pe Cruce.

Intr-un cuvant: martiriul este un mare act de iubire ca
raspuns la necuprinsa si negraita iubire a lui Dumnezeu.
Martir in sens larg este crestinul care suporta in numele lui
Dumnezeu, a dreptatii Sale si a Adevarului Sau, din partea
oamenilor, injustitia si minciuna umana ce se manifesta sub
forma ateismului, a contestarii lui Dumnezeu, a nedreptatii
sociale si a pervertirii adevarului si a realitatii cu privire la
modul in care omul trebuie sa traiasca si sa-si organizeze
viata.

Raspandirea mesajului crestin a intampinat de la inceput
unele piedici si greutati, atat din partea evreilor, cat si din
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partea pdganilor. Persecutiile propriu-zise, indurate de cres-
tini din partea autoritatilor romane si ale multimii pagane au
fost grele, de lunga durata si au pus Biserica in dificultate. Ele
au inceput in anul 64, sub imparatul Nero (54-68), si au durat
pana la anul 313, cand imparatul Constantin cel Mare (306-
337) a publicat edictul de toleranta religioasa, de la Milan.
Persecutiile n-au fost continue, dar au durat mai mult de
jumatate din acest rastimp de trei secole. Cauzele persecu-
tiilor au fost de mai multe feluri:

Cauze religioase

Intre crestinism si religia greco-romana era o mare deose-
bire. Crestinismul era o religie noud, monoteista, spirituald,
morald, in timp ce paganismul era o religie veche, politeista,
idolatra si decazuta. Paganii nu aveau o intelegere pentru o
religie spirituala, fara temple, fara zei si jertfe, fara reprezen-
tarile zeilor prin statui, in care oamenii de rand credeau ca
locuieste puterea lor - numen. Credinta crestina era soco-
tita de pagani o apostazie de la religia si traditia stramosilor
— mos majorum, dispretul zeilor, ateism si nelegiuire. Orice
calamitate abatuta asupra Imperiului Roman, navalirea altor
popoare, cutremure, furtuna, vreme rea, inundatii, seceta,
foamete, epidemii, toate erau atribuite crestinilor, fiindca au
parasit cultul zeilor, iar zeii maniosi trimit aceste nenorociri
asupra oamenilor.

Cauze politice

Stransa legdtura dintre religie, stat si viata publica scotea
si mai mult in evidenta contrastul dintre crestinism si paga-
nism. Politeismul era in adevdr amestecat in toate manifes-
tarile vietii publice si de stat. Ideea paganilor ca Imperiul
Roman este ajutat si protejat de zei si ca lor li se datoreaza
cresterea si puterea lui si cd, pe de alta parte, nenorocirile
care se abat asupra lui vin din cauza crestinilor, care, prin
atitudinea lor, jignesc si supdra pe zei, au facut ca paganii sa
vada in crestini dusmanii statului.

Cultulimpadratului si al zeitei Roma, care constituia de fapt
o manifestare de loialitate politica fata de puterea Romeisia
fmparatului, de la care crestinii se sustrageau, caci ei adorau
pe Dumnezeul cel adevarat, Creatorul cerului si al paman-
tului, a constituit una din cauzele principale ale persecutiilor.
Refuzul crestinilor de a adora pe imparat ca zeu era socotit
ca act de impietate (sacrilegium) si ofensa adusa majestatii
imperiale - crimen laesae majestatis. Refuzand sa accepte
cultul zeilor, in general, crestinismul era invinuit si pentru
crima de ofensa a religiei si a divinitatii — crimen laesae reli-
gionis et divinitatis (Tertullian, Apologeticum, XXVII, 1).

Cauze moral-sociale

Prejudecatile si ura paganilor se manifestau si in aprecie-
rile lor asupra vietii morale a crestinilor. Neintelegand Taina
Sfintei Impartasanii, in care painea si vinul sunt preficute,
prin Sfantul Duh, in Trupul si Sangele lui lisus Hristos, cres-
tinii erau acuzati cd ucid copiii la cultul lor si se hranesc cu
sangele si carnea acestora. Neintelegand rostul si sensul
agapei crestine, crestinii erau socotiti imorali, fiind acuzati ca
la ospetele comune se dedau la desfrau si comit chiar inces-
turi, ca Oedip, regele Tebei.

Clasele conducatoare, aristocratii, vedeau in crestini

elemente vulgare si-i dispretuiau, pentru ca ei erau recru-
tati mai mult din clasele modeste. Crestinismul era socotit o
religie de sclavi, de ignoranti, de oameni inferiori. Prin abti-
nerea lor de la anumite meserii si functiuni legate de cultul
zeilor, prin refuzul unora de a servi in armata, crestinii erau
socotiti de pagani inutili societdtii, nefolositori in afaceri -
infructuosi negotiis (Tertullian, Apologeticum, XLII, I).

Legislatia si procedura de judecata

Ca sd poata fi tolerate, cultele strdine trebuiau de regula
sa fie permise prin lege. Pana la Constantin cel Mare, cres-
tinismul a fost o religie nepermisa si tinuta in afara legii. El
putea fi urmarit pe baza unor decrete si legi existente, cu
aplicare generala sau speciala la religii.

Legea celor 12 table interzicea cultele straine si pedepsea
magia. Un decret al senatului si o lege a lui Traian contra
asociatiilor nelegale interziceau adundrile nocturne. Lex Julia
de maiestate pedepsea manifestdrile dusmanoase fata de
poporul roman. Crestinii puteau fi acuzati si urmariti in baza
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acestor legi si decrete, pentru un motiv sau altul.

In cazul judecarii crestinilor, se putea urma fie proce-
dura normald a procesului de crima, cu pedepse capitale,
prevazute de legi, pentru cetdtenii romani, fie procedura
reprimarii delictelor, bazata pe dreptul politienesc si judeca-
toresc al functionarilor romani superiori de a pasi din oficiu
contra necetatenilor suspecti sau vinovati de tulburarea
ordinii publice.

In aprecierea vinei si a pedepsei ei se conduceau de
reguld dupd normele procesului de crimad, dar aveau liber-
tatea de a aprecia si deseori se proceda arbitrar si abuziv,
influentati fiind de multime sau de patima. Unii istorici
cred ca impotriva crestinilor s-a procedat in primele doua
secole, nu pe bazad de legi speciale sau de legi penale de
drept comun, ci pe baza de masuri administrative si politi-
enesti. Altii insd, cred ca la judecarea crestinilor se aplicau
legile penale de drept comun: adica crestinii erau acuzati si
condamnati, pentru crime si pedepsiti de legile in vigoare -
magie, sacrilegiu, asociatii nepermise. Cert insd este un lucru
- la crestini se cdutau si se condamnau nu anumite crime, ci
mai degraba numele lor de crestin.

Pedepsele variau, in general dupd situatia generala a
crestinilor. Principiul condamnarii era: cei nobili sa fie depor-
tati, cei de jos decapitati, in ambele cazuri, insa crestinilor li
se confiscau averile. Pedepsele capitale erau: pierderea liber-
tatii, a drepturilor civile, moartea. Aceasta putea fi provocata
prin decapitare, prin ardere, rastignire, aruncare la fiare sau
in luptele de gladiatori. Pedepse pe viata erau exilul sau
deportarea in locuri nesdndtoase si sub paza, condamnarea
la munci in mine si in cariere, in grele conditii de trai, crestinii
fiind tinuti in lanturi ca si sclavii; pentru femei si fecioare se
aplica de cele mai multe ori vinderea la case de toleranta.

Judecarea crestinilor era insotitd de torturi, pentru a-i
sili sa se lepede de credinta. Acestea erau foarte grele si de
multe feluri: flagelarea, bataia cu vergi, lapidarea, sfasierea
corpului cu unghii sau gheare de fier sau cu cioburi ascu-
tite, arderea cu fier inrosit sau cu torte, turnarea de plumb
topit pe spate, intinderea membrelor sau a corpului prin
diferite mijloace, legarea de cai fugariti, sfaramarea picioa-
relor, spanzurarea cu capul in jos, inecarea, taierea limbii, a
nasului, a urechilor, scoaterea ochilor si multele altele.

Soldatii crestini din Armata Romanad, martirizati
in primele patru secole crestine

Niciun grup de locuitori ai Imperiului Roman, cu exceptia,
desigur, a clerului, nu a contribuit atat de mult in decursul
primelor patru secole ale crestinismului la raspandirea aces-
tuia precum armata.

Drept urmare, atunci cand, in secolul al lll-lea Armata
Romana a inceput sa piarda caracterul aristocratic si impa-
ratii au permis fluxurilor largi de tarani si de neromani sa
intre In aceasta, invatatura lui Hristos a ajuns in locurile cele
mai inaccesibile.

De exemplu, unul dintre cei mai mari parinti ai desertului,
Sf. Pahomie cel Mare, a aflat despre crestinism doar atunci
cand a fost inrolat. Mai mult decat atat, se poate afirma ca,
sub multiple aspecte crestinismul datoreaza raspandirea sa
soldatilor credinciosi.

Dar acest fapt nu a constituit o victorie a fortei fizice
oarbe si brutale ci a fost rodul lucrarii Providentei divine in

viata celor care au raspuns invitatiei de a deveni crestini.
In timpul domniei imparatului Constantin doar in cateva
provincii din estul imperiului numarul crestinilor a inceput
sa constituie timid o majoritate, in restul imperiului acestia
ramanand pe mai departe o minoritate semnificativa, intre
30 si 40%; in general, crestinii nu constituiau mai mult de
10-15% din locuitorii imperiului.

Este adevarat ca in cadrul fortelor armate, in special in
anumite regimente, de exemplu, in Legiunea a 12-a Meli-
tiana, procentul crestinilor a depasit semnificativ cifra obis-
nuita in imperiu, dar cu toate acestea crestinii nu formau in
armata o majoritate.

Nu atat numarul, cat calitatea soldatilor crestini era
semnificativa. Cand privim la numele sfintilor in Listele
martirice din primele patru secole, observam urmatoarele:
din numadrul total de martiri de sex masculin, nu mai putin
de 20 de nume apartin ofiterilor romani de diferite ranguri.
Chiar daca neglijam faptul ca o mare parte din acesti martiri
apartin altor popoare si unor secole diferite, ponderea ofite-
rilor insa este de 2%. Niciodatd, chiar in perioadele cu cele
mai intensive eforturi militare, daca s-ar atribui 1/50 parte
din populatia masculing, functii de comanda in fortele
armate, cel mai mare procent ar fi de 0,5%. Astfel, observam
ca printre martirii Imperiului Roman, ofiterii, chiar potrivit
celor mai exigente calcule, au dat un numar de patru ori mai
mare de martiri in raport cu cel furnizat de oricare alta clasa
sociala.

In plus, este consemnat un numar, relativ scizut, de
simpli soldati, care au suportat martiriu individual. Acest
fapt se schimba atunci cand sunt luate in considerare cazu-
rile de marturisire in masa a credintei: regimente intregi au
murit pentru Hristos. Deosebit este exemplul celor 40 de
martiri din Sebasta Armeniei, din Legiunea a XlI-a Fulminata,
stationatad la Melitene sau a soldatilor crestini care alcatuiau
Legiunea Tebana Legio | Maximiana, din anul 286.

Pentru prima data clasa militarilor este mentionata in
Noul Testament in Evanghelii. Evanghelia dupa Luca afirma
ca unii soldati i-au cerut lui loan Botezatorul consiliere spiri-
tuald, iar el le-a spus: Sd nu asupriti pe nimeni, nici sd invinuiti
pe nedrept, si sd fiti multumiti cu solda voastrd. Matei menti-
oneaza ca lisus a fost vizitat de un centurion in Capernaum,
care i-a cerut sa-1 vindece pe sclavul lui bolnav. Mai tarziu,
cartea Faptele Apostolilor inregistreaza ca Petru a predicat la
casa unui centurion numit Corneliu care stationa in Cezareea,
iar sclavul si casa lui au devenit unii dintre primii convertiti
ne-evrei la crestinism®. De la convertirea lui Corneliu la apro-
ximativ 39 A.D. la 173 A.D., nu exista marturii documentare
absolute nici surse de referinta privind participarea crestina
in armata*.

Armata Romana, de la Octavian Augustus la Constantin,
s-a bazat si pe voluntariat. Nimeni nu era obligat la serviciu
in Armata Romana. Armata era formata din doua grupuri:
Legiunile si Auxilia. Recrutarea pentru Legiuni era permisa
doar cetatenilor romani, care servisera timp de 20 ani, cu
exceptia cazului in care acestia fusesera raniti si declarati
medical inapti sau fusesera exclusi pe motive disciplinare. Pe
de alta parte, in Auxilia erau recrutati soldati din randul non-
cetatenilor proveniti din provincii. Mandatul lor de serviciu
era de 25 ani, dupa care primeau cetatenie romana, precum
si conubium, adica, dreptul de a se cdsatori cu o sotie care
nu era cetatean roman, dar putand beneficia de cetatenie
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romana pentru copiii lor. Ca urmare, serviciu in Auxilia a
fost un traseu comun pentru progresul social si economic
pentru cei care nu erau cetdteni romani. Cu toate ca in 212,
imparatul Caracalla a decretat cd toti oamenii din Imperiul
Roman erau din acel moment cetateni romani, Auxilia nu
a disparut, mai degraba, a incetat sa fie o metoda pentru
progresul social si a devenit doar un alt tip de unitate care a
inclus unitati speciale, cum ar fi acelea de cavalerie si arcasi.

Ca orice aspect al societatii romane, armata a avut, de
asemenea in componenta, elemente religioase pdgane.
Spectacolele, sacrificiile, si ceremoniile sacre in onorarea
zeilor si a imparatului divinizati, constituiau standardele
Legiunii, iar idealurile specifice, cum ar fi virtutea si disciplina
au fost banalizate’®.

Pentru un crestin, intrarea in randurile soldatilor romani
insemna o problema serioasa de constiinta. Crestinii si-au
pus adesea intrebarea daca un soldat crestin putea sa
omoare, fie si in vreme de razboi? Putea un urmator al lui
Hristos sa ia viata semenului sau, fie el si pagan, agresor
al statului roman? Era permis unui soldat crestin sa jure
credinta imparatului sau, care se credea un zeu in viata si sa
foloseasca rituri si expresii pdgane pentru a-si demonstra
loialitatea fata de imperiu?

Raspunsurile crestinilor la aceste intrebdri erau transante,
fusesera discutate inca din vremea apologetului cartaginez
Tertullian. In antichitatea crestina, existau rareori situatii de
alb imaculat si de negru precum abanosul, de cele mai multe
ori viata ii punea pe oameni in fata unui gri de compromis.
in veacul al IV-lea, au fost imparati crestini care i-au pretuit
pe comandantii lor militari pagani, dandu-si seama ca loia-
litatea si priceperea militara trece dincolo de optiunile reli-
gioase. Un imparat pagan precum lulian Apostatul a stiut
sa aiba incredere in comandantii sdi militari crestini, din
aceleasi motive ce trec dincolo de religie.

Crestinii au fost intalniti in Armata Romana inca din
secolul I, desigur intr-un numar redus la inceput. Primii
soldati crestini si-au ascuns identitatea religioasa, cdutand
sa ramana ascunsi si sa facd compromisuri ce nu incarcau
constiinta. Incd din anul 197, Tertullian afirma c& pot fi intal-
niti crestini in aproape toate segmentele societatii romane,
chiar si in armata. Totusi, el este de pdrere cd legea crestina
nu ingaduie uciderea aproapelui: Suntem de ieri si totusi am
ajuns sd umplem pdmantul si toate ale voastre: orasele, insu-
lele, fortdretele, municipiile, locurile de intalnire, taberele mili-
tare chiar, triburile, adundrile electorale, palatul, Senatul, forul.
Numai templele vi le-am Idsat voud. Am putea sd numdrdm
pe degete armatele voastre: crestinii unei singure provincii ar
fi mai numerosi! La ce rdzboi n-am fi putut noi fi destoinici,
gata de luptd, chiar dacd am fi fost neegali in fortd, noi care ne
lasdm ucisi cu atata voie bund, dacd in legea noastrd n-ar sta
scris sd indurdm mai bine moartea, decat sé omoram pe altii? 6.

Cincisprezece ani mai tarziu, Tertullian, devenit aproape
montanist in atitudine si in gandire, intr-un gest de extrem
radicalism, condamna intrarea in armata a crestinilor. Tn scri-
erea sa De corona militis, apologetul cartaginez ia apararea
unui soldat care nu a dorit sa primeasca cununa de lauri, in
timpul unei ceremonii de investitura militara si de multu-
mire’. Acest refuz a dus la sanctionarea soldatului crestin si
chiar la rostirea condamnarii la moarte. Tertullian ia apararea
soldatului, mentiondnd ca un crestin nu trebuie sa se inro-
leze in Armata Romana. in randul autorilor crestini, vocea lui

Tertullian a ramas aproape singulard, de aceea gasim multi
crestini in randurile Armatei Romane, in secolele llI-IV. Perse-
cutii sporadice au existat pe toatd perioada preconstanti-
niand, culminand cu marea persecutie declansata de Diocle-
tian care a vizat in mod deosebit pe crestinii din Armata
Romané si clerul.

Desi marea persecutie in timpul impdratului Diocletian, a
inceput oficial abia in anul 303, in randurile Armatei Romane
epurdrile au avut loc mai devreme. Eusebiu din Cezareea
afirma ca persecutia a fost indreptatd mai intai impotriva
crestinilor din Armata Romana, care se aflau in pozitia cea
mai ingrata: Atunci judecata dumnezeiascd, asa cum stie ea sd
o facd, a ridicat bratul cu ingdduintd, intr-un timp cdnd intru-
nirile nu fuseserd incd interzise, desfdsurdndu-si bldnd si linistit
lucrarea sa de supraveghere si indreptare! Persecutia a inceput
mai intdi printre fratii din randurile armatef®.

In acest rastimp, crestinii ocupasera randurile armatei,
pana la punctul in care Diocletian a inceput sa aiba indoieli
cu privire la loialitatea trupelor sale. Soldatii au fost obligati
sa ofere o jertfa zeilor romani, in cazul unui refuz urmand sa
fie expulzati din serviciu. Unii dintre ei au fost executati.

Ceea ce este important de retinut este faptul ca, mereu
probleme soldatilor au aparut de la refuzul de a sacrifica
zeilor romani sau de a recunoaste divinitatea imparatului
chiar in mod formal. Nu exista niciun caz de martir soldat
pre-Constantinian care ar fi fost adus in fata tribunalului
militar pentru refuzul de a lupta. Acest lucru indica faptul ca
obiectia acestora a fost de natura religioasa, si nu cu referire
la conceptul de razboi sau de soldat in sine®.

Martiriul se justifica si se implineste comunitar, aidoma
Euharistiei, taina prin excelenta eclesiala, dar si implinind
comunitatea, revelandu-i sensul, orientdnd-o si ridicand-
o in inima iubitoare a Sfintei Treimi, prin faptul ca exprima
simultan jertfa lui Hristos si a intregii Sale Biserici. De aici si
identitatea de fond intre martiriu si Euharistie, clar contu-
rata in constiinta si in viata Bisericii primare Perspectiva
sacramentala oferita de martiriu descopera centralitatea
Euharistiei in Biserica nu prin motivatia ,interconfesionala” si
scolard a prezentei lui Hristos, ci prin faptul ca in Euharistie
se reveleazd, se exprima, ca maniera specifica de cugetare si
experienta, atat jertfa lui Hristos cat si cea eclesiala. Incon-
testabild atunci cand sunt prigoniti deodata mai multi,sfinti”
(in acceptia primara, de membri ai comunitatii crestine), ei
insisi constituindu-se intr-o comunitate frateasca prilejuita
de impreuna lor patimire, sustinerea si realizarea eclesiala a
martiriului se edifica deplin cand, fiind singur, intemnitatul
lui Hristos reclama iubirea comunitatii. De altfel, sfantul
atentioneaza explicit Biserica, asupra identitatii euharistice
si comunitare a mortii sale — jertfelnicul este gata — spune
Sf. Ignatie Teoforul - voi, ajungdnd prin dragoste un cor, sd
cdntati Tatdlui, in Hristos lisus, constient fiind de valoarea ei
generald, ecumenica.

Evidenta primei situatii, a unui martiriu in grup, nu indica
insa nici izolarea comunitatilor de mucenici intr-un elitism
pseudo-fratesc. Credinta comunitdtii fratesti de Martiri din
Sevastia, de pilda, e ca prin harul lui Dumnezeu si prin rugdciu-
nile comune ale tuturor - asadar numai sustinuti de puterea
comunionald a Duhului lui Dumnezeu si de insusirea activa
a acesteia de cdtre comunitatea eclesiala - vor duce lupta
in Duhul Sfant si conform Bisericii, care ii inspira in credinta
si unitatea lui Hristos. Sintagma rugdciunile comune ale
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tuturor releva concomitent, in lucrarea sacramentala a marti-
riului, comuniunea in credinta a fratilor mucenici - care fi
proslaveau impreuna pe Dumnezeu, petrecand in psalmi si
rugaciuni, intdrindu-se unii pe altii — si modul comunitar de
asumare a martiriului, care conduce la impreuna-doban-
dire a fericirii vesnice. Martiriul se propune astfel constiintei
ecumenice, tuturor celor ce conlucreaza la intensificarea si
extinderea tainei Bisericii in lume.

Crestinii au facut totdeauna deosebire intre cultul sfin-
tilor si cultul pagan al mortilor si al eroilor. Ei nu cinsteau pe
sfinti ca paganii pe zei, caci rugdciunea lor se indrepta, prin
mijlocirea sfintilor, catre Dumnezeu.

Sfantul este un mijlocitor bine placut lui Dumnezeu,
care, investit cu cinstea si nimbul sfinteniei se roaga pentru
crestini. Martirii au fost ingropati cu deosebita cinste. Trupu-
rile sau osemintele lor au fost ingropate de crestini cu mare
grija, dragoste si pietate'. Pe mormintele martirilor sau in
apropierea acestora s-au ridicat primele locasuri crestine de
cult, numite ,martyria”. La mormantul martirilor, crestinii se
adunau si savarseau cultul, indeosebi Sfanta Euharistie, in
ziua aniversdrii mortii lor, pe care o numeau ,ziua nasterii’,

in latineste ,,dies natalis’, caci acestia au trecut din moarte
la viata. Tertullian aminteste cum crestinii faceau rugaciuni
in fiecare an pentru cei morti, cu ocazia aniversarii nasterii
lor spirituale. Din aceste insemnari s-au format martirologiile
si calendarul crestin. In cinstea martirilor si a sfintilor s-au
ridicat locasuri de cult, iar numele lor a inceput sa se dea si
se da pana azi, ca nume de botez. Parintii Bisericii afirmau
ca nimeni nu L-a iubit pe Hristos mai mult decat martirii si
nimeni nu s-au asemdnat Lui mai mult decat acestia.

CHRISTIAN MARTYRDOM WITH A SPECIAL
REGARD ON THE MARTYR SOLDIERS IN THE
FIRST CHRISTIAN CENTURIES

Martyrdom is an act of love as a response to the love of
God. The article is dedicated to the Roman martyr soldiers
from the first four Christian centuries. In the memory of the
martyrs there were built churches and babies were named
after them.

Keywords: martyrdom, God, Roman soldiers, Tertullian,
persecution
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