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Asist. univ. dr. protos. Maxim VLAD

EROISMUL. NOTE GENERALE. NOTIUNEA DE
EROISM iN ANTICHITATEA PRECRESTINA,
GRECO-ROMANA SI IUDAICA

Dumnezeu Creatorul a ddruit neamului omenesc cali-
tati si posibilitati diverse. Ele nu se intalnesc decat foarte rar
imbinate intr-o singura persoand. Niciuna, insa, din aceste
calitati nu-I retine pe om, in memoria istoriei umanitatii, ca
eroismul. Eroismul =
poate fi privit, intr-o
anumita masura, ca
expresie a lucrarii
puterii divine prin
intermediu  uman.
De aceea, eroul este
adeseori divinizat.
in timp ce frumu-
setea si  geniul,
aceste  minunate
scaparari ale subli-
mului, sunt mai
mult calitati innas-
cute, talanti acor-
dati fiintei umane,
eroismul constituie
un salt excepti-
onal al conditiei
umane, ca expresie
ce incununeaza
suma tuturor efor-
turilor  maximale
ale omului. Frumu-
setea si geniul nu
rodesc decat daca
sunt altoite pe
un caracter activ.
Eroismul, activ prin
el insusi, nu se realizeaza decat in si prin creatie. Eroismul
autentic nu poate fi decat creator. Eroism negativ nu exista.
Eroismul care nu creeaza e o caricatura. Eroismul care nu
sporeste binele, care nu impune adevarul, care nu exalta
frumosul e un eroism aparent, de imposturd. Desi, mani-
festandu-se personal si numai in reprezentantii de seama ai
umanitatii, eroismul revarsa, prin puterea lui de sacrificiu,
binefacerea si fericirea asupra intregii umanitati in general,
si in mod special asupra poporului care a produs eroul sau
eroii respectivi. Eroul, prin excelentd, actioneaza sau moare
pentru semenii sdi, oamenii obisnuitului.

Religia reprezinta deschiderea umanului spre suprana-
tural, spre ceea ce este peren. Cu metode asemanatoare
sau deosebite, religiile lumii, de la cele mai primitive pana

la cele mai complexe — exceptand impuritatile, absurditatile
si barbariile unora dintre ele - tind sau tintesc in chip precis,
ridicarea omului din intunericul negatiei spre indltimile de
lumina ale afirmatiei, printr-o viatd ancorata in adevar, care
] sa genereze fericire
reala. Tn religiile
care se inaltd pana
la portile suprana-
turalului,  drumul
acestui efort uman
reprezinta un sir
neintrerupt de acte
eroice, un eroism
variat, tenace,
continuu.

Pentru o parte
dintre contempo-
ranii nostri religia
e ceva desuet,
neinteresant  sau
anacronic. Ei nu
stiu sau uita, ca
religia — in pofida
nedesavarsirilor
unora dintre repre-
zentantii ei — este
cea dintai si pana
astazi, cea mai
serioasa scoala a
umanitatii, singurul

: d pedagog care a
Cei sapte martiri macabei disciplinat umani-
tatea si a oferit
busola societdtii umane de-a lungul istoriei. Procesul de
educare a umanitatii de-a lungul a mii de ani, a fost si este o
problema de o importanta si gravitate exceptionala. Repre-
zentantii religiei au trebuit sa depuna un efort urias si chiar
sa moara martiri, sa se manifeste eroic pentru binele celor
ignoranti.

E destul, sd reamintesc, cd majoritatea religiilor
spiritualiste afirmand un anumit set de valori ca: puritatea,
ordinea, dreptatea, protejarea dreptului la proprietate,
respectul fata de parinti si al ierarhiei, adevarul, existenta
unui conducator si judecator suprem, drept principii funda-
mentale ale doctrinelor lor, au realizat, prin practicarea
acestor principii, incomparabile monumente de cultura si
de civilizatie. Istoria religiilor abordata astfel este, intr-un
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cuvant, istoria civilizatiei, istoria ridicarii eroice a umanitatii
spre adevar. Dar ce efort, ce eroism, cate jertfe anonime a
costat aceasta ridicare. A fost implicat frecvent un eroism
mut, de fiecare clip4, al fiecarei persoane care ajungea la un
nivel corect de intelegere si convingere. Religia se intalneste,
deci, cu eroismul ca intregul cu partea, ca elanul total cu
efortul partial spre desavarsire; deoarece eroismul face parte
integranta din religie, asa cum religia este — sub aspectul ei
activ, dinamic - o inlantuire de fapte eroice. Eroismul este
atmosfera fireasca a religiei, respiratia ei vitala, instrumentul
ei moral. O religie fara eroism e moartd; asa cum un eroism,
care nu atinge sublimul si nu se apropie de supranatural, nu
este eroism.

In afara acestui raport general dintre ele, religia si
eroismul se leaga prin elemente cvasi organice. Au fost si
sunt popoare necrestine cu divinitati nationale. Religiile
acestor popoare cereau ca zeii respectivi sa invinga si sa
supuna pe zei altor popoare. Un trib sau un popor trebuia
sa lupte pe viatd si pe moarte pentru victoria zeului national;
altfel, tribul sau poporul insusi era amenintat cu disparitia.
Eroismul acesta national era in acelasi timp un eroism reli-
gios. Armata si deci poporul invinsesera pentru ca ii ajutase
zeul patronim, dar acest zeu n-ar fi facut nici o isprava fara
0 armata dotata cu curaj! Armata era a zeului, iar zeul al
armatei. O legatura aproape organica. Eroismul, national
si religios in acelasi timp, isi are frumusetile lui si mai ales
roadele lui apreciabile in istoria culturii umane. Dar religia
impletita cu tribalism sau nationalism nu se pot cuprinde
reciproc, indeosebi in cadrul religiilor universaliste.

O religie care nu poate depdsi interesele si granitele unei
natiuni nu poate detine adevarul si nu poate oferi lumii feri-
cirea care rezida in Dumnezeu, creatorul cerului si al paman-
tului. Geto-dacii singuri au practicat un eroism de o rara
frumusete religioasa si in parte degajat de corsetul national.
Ei cautau cu ardoare moartea vitejeasca pentru ca aceasta
le aducea nemurirea in impardtia lui Zalmoxis. Eroismul lor
nu era atat un imperativ national, cat o porunca religioasa.
Indiferent de soarta patriei, getii stiau ca moartea eroica fi
imortalizeaza.

Crestinismul, religia desavarsita, revelatia adevarului,
reprezinta cel mai mare efort de lupta a luminii, sinteza celor
mai sublime eroisme pe care le-a cunoscut omenirea. Luptele
pe care crestinismul le-a purtat, atat impotriva dusmanilor
dinlauntru, cat si a acelora din afard, constituie o serie nesfar-
sita de fapte eroice in fata cdrora paleste intreaga istorie
profana. Persecutiile de pe parcursul celor doua mii de ani
de crestinism au prilejuit si prilejuiesc si astazi, cand potrivit
statisticilor, crestinismul este cea mai persecutata religie la
nivel mondial, fapte si atitudini de o frumusete nepieritoare.
Spre deosebire de alte culturi, eroismul crestin vizeaza mai
intai victoria asupra propriei persoane si numai dupa aceea,
biruinta asupra altora si asupra lumii intregi, prin puterea
exemplului, iubire si convingere. Este un eroism spiritual si
moral. El nu se caracterizeaza prin efortul de exterminare al
celuilalt, prin inrobirea omului si transformarea acestuia in
sclav, ci prin victoria dreapta si definitiva asupra ignorantei,
a pacatului si a mortii.

Inainte de a analiza caracteristicile eroismului si marti-
riului crestin, voi face o succinta prezentare a elemen-
telor definitorii ale eroismului grec si ale martiriului iudaic
precrestin care au inspirat ulterior, intr-o anumita proportie,

EROICA
profilul marturisitorului crestin.

Cand justifica moartea martirilor in ochii lui Dumnezeu,
autorii vechi testamentari o prezintd pe aceasta ca pe un
scandal in ochii grecilor. Mai departe, evreul persecutat de
neevrei, este privit ca obiect de sarcasm si deriziune. Moartea
lui este privitd ca fiind dezonorantd, asa cum viata i-a fost
nebunie curata. Grecii, in contrast cu mentalitatea iudaica,
si-au creat insd, o conceptie foarte precisa despre moarte,
fiind considerata onorabila, moarte frumoasd, doar aceea
care asigurd nemurirea prin dainuirea renumelui.

Doar moartea in lupta aduce cu sine notorietatea: Nu
spunem noi cd fac parte dintr-un neam de aur, aceia care isi
afld moartea in rdzboi si acela care a murit cu un bun nume?.
n functie de acest ideal, orice alt fel de moarte este judecat
ca infamant. Istoricul Dio Cassius exprima cu fortd opozitia a
doua reprezentari pe care si le fac contemporanii sai despre
moarte: Mai bine sd cazi eroic pe cdmpul de lupta decdt sa fii
capturat si tras in teapd, sd-ti vezi smulse mdruntaiele, sd fii
strapuns de sulite inrosite in foc. Este ca si cum ne-am afla in
mijlocul fiarelor sdlbatice, férd legi si fdrd zei.

Tn cazul evreilor, perspectiva era diferita de cea a elenilor.
Grecii si evreii aveau, asadar, idei diferite despre supliciile
careinsoteau executiile cele mai spectaculoase. Pentru greci,
acestea dezumanizeaza victima, o smulg din mijlocul oame-
nilor, ii sterg amintirea din memoria colectiva. Pentru evrei,
este o moarte paradoxald, pentru cd acela care este credin-
cios va fi salvat impotriva oricdror asteptdri si va trdi etern.

Spectacolul martiriului si reflectiile ce-i succed, apar ca
un revelator al conceptiilor divergente asupra mortii, asupra
naturii umane si, desigur, asupra a ceea ce se intampla
dupa moarte. Toate societatile, toate culturile se confrunta
cu aceleasi probleme: care este sensul incercarilor? de
ce murim si ce devin corpul si persoana? si chiar care este
sensul vietii in functie de sexul persoanei? in acest fel, din
povestirile despre martiri se releva elaborarea unei antropo-
logii si a unui sistem de valori diferit de cel oferit de mode-
lele eroismului grec.

Notele definitorii ale eroismului antic, greco-roman

Grecii si-au elaborat conceptia despre moartea frumoasd
printr-un sistem de reprezentari care coboara la originile
civilizatiei lor, atunci cand s-au format poemele homerice
din secolul al Vlll-lea. De atunci, ele au fost reproduse fara
intrerupere si au constituit bazele educatiei grecesti, acest
ideal transmitandu-se nealterat si in Orientul elenizat.
Moartea frumoasa califica eroul, al carui prototip este si va
ramane definitiv Ahile.

A trdi si a muri eroic presupune sd duci viata de zi cu zi
fara a fugi din calea pericolului si luptand mereu in primele
randuri, cu scopul de a te arata si a demonstra celorlalti ca
esti un barbat adevarat, care-si aseaza idealul mai presus de
orice, fie ca este vorba de a infrunta o putere tiranica sau un
inamic extern. Eroul grec invinge moartea prin moarte: inal-
tele lui fapte si moartea lui, care reprezinta punctul culmi-
nant, vor fi pastrate pentru totdeauna in memoria oamenilor.
Astfel, el scapa procesului normal de aneantizare care este
cel al mortii, aratandu-si, in acelasi timp, natura sa suprao-
meneascd. Persoana si actiunile sale il situeaza la intreta-
ierea divinului si umanului, dar, in definitiv, singura forma
de nemurire pe care o pretinde un grec este de a ramane in
memoria colectiva prin povestiri si ritualuri comemorative.
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Alegerea eroica este aceea a unei vieti scurte, in care
moartea constituie un risc cotidian, in locul unei existente
protejate, tihnite si indelungate. Eroul trebuie sa scape de
uzura temporalului si de declinul fizic, disparand in floarea
varstei. El trebuie sa poata fi reprezentat ca o fiinta bund
si frumoasd, ceea ce defineste pentru greci natura eroica:
kouroi, acele statui funerare ale tinerilor aristocrati, nume-
roase in epoca arhaica, sunt imagini ale frumusetii si armo-
niei eterne. Eroul grec incarneaza excelenta, care se mani-
festa prin prestanta si alurd si printr-o aura care-l insoteste
parca, despre care vorbesc textele. Este intotdeauna repre-
zentat gol, pentru a da semnificatie frumusetii si integri-
tatii corporale. Starea cadavrului este, deci, determinanta
pentru a confirma sau infirma natura eroica a defunctului.
La greci, moartea eroica nu este niciodata gandita decat la
masculin. Eroul prin excelenta este luptdtorul, cetateanul-
soldat, barbatul implinit, care moare tanar, poate, dar care a
avut totusi timp sa-si probeze valoarea. De altfel, Thanatos,
personificarea mortii, poarta nume masculin si imaginea lui
este aceea a unui tanar razboinic. Primele femei-rdzboinici
cunoscute in Grecia sunt figuri mitice sau exotice, ca Arte-
misa, regina din Caria, in istoria lui Herodot.

Doar in epoca lui Alexandru cel Mare, retorica oficiala
a inceput sd foloseasca motivul eroinelor nationale, consi-
derate adesea, in mod colectiv, acelea care si-au dat viata
pentru cetate. Mai tarziu, rolul politic si chiar militar al unor
regine elenistice a introdus ideea ca o femeie poate sa
moard ca o eroind. In acest fel grecii au constituit progresiv
repertorii ale femeilor ilustre sau valoroase, in care, ce-i drept,
eroinele razboinice sunt rare.

Caracteristicile martiriului iudaic

Evocand figuri biblice ca Deborah, Yael sau ludita, femei
care au fost in stare sa-1 ucida pe dusmanul poporului lor,
sau rememorand torturile si supliciile suportate de martirii
evrei si raportate de literatura macabeand, se constata o falie
considerabild intre culturile biblica si greceasca.

Cu cat se dezvolta teologia evreiasca a martiriului in
epoca elenistica si romand, cu atat povestirile se suprain-
carca de detalii sangeroase despre executarea pedepsei si
eroarea acesteia. Cele mai vechi povestiri ale genului - aceea
a celor trei tineri dati focului si cea a lui Daniel in groapa
cu lei — sunt succinte, lipsite de orice patetism sau putere
evocatoare. Intreaga atentie se poartd asupra rugaciunilor
martirilor si @ miracolului, care rastoarna situatia.

Moartea eroica a grecilor trebuie sa fie o moarte ideali-
zata pentru a depasi aspectele infricosatoare ale sfarsitului
pe campul de bétalie; ea trebuie sa stabilizeze fiinta defunc-
tului in apogeul vietii. Dimpotriva, evreii isi reprezinta
moartea ca pe o trecere, care nu antameaza individualitatea
persoanei, chiar daca conditiile mortii sunt de-a dreptul
oribile. intr-adevar in literatura macabean3, speranta invierii
- resurectia corpurilor era de neconceput pentru greci — este
aproape imediat legata de experienta persecutiei.

In aceasta perspectiva teologica, supliciile devin, in chip
paradoxal, revelatorul unei naturi eroice, aratand in mod
spectaculos consecventa in credinta, careia invierea ii va fi
rasplata. In a Doua Carte a Macabeilor, preocuparea pentru
soarta martirilor, hraneste speranta in inviere, cel putin in
istoria celor sapte frati martiri. Pentru autor, este o convin-

gere general impartasitda ca martirul este imediat salvat:
intrucat a murit pentru Lege, Dumnezeu il invie pentru rein-
vierea eternd a vietii.

Autorul insista cu forta asupra acestei idei destul de noi:
este o inviere pentru viata, o viata fara sfarsit. Este o inviere
a intregii fiinte, corp si suflet. Separarea dintre cei care se
iubesc nu este decat temporard si toti se vor regasi in jurul lui
Dumnezeu, chiar daca viziunea odihnei celor drepti ramane
destul de neclara in teologia vechitestamentara; este insa
enuntatd cu claritate deosebirea intre cei drepti si cei necre-
dinciosi sau persecutori. Persecutiile din secolul al ll-lea au
dat fiinta unei sperante al carei presentiment I-au avut unii
psalmisti, intelepti sau mistici. Ea incepe sa se dezvolte, in
maniera naiva, si in literatura apocaliptica, ea insdsi ndscuta
din persecutie. Acuitatea crizei macabeiene, numarul si cali-
tatea victimelor vor fi provocat aceasta constientizare deci-
siva.

A Doua Carte a Macabeilor afirma corporalitatea invi-
erii, corpurile mutilate fisi vor recapata integritatea. Dimpo-
triva, persecutorii sunt condamnati la o eterna dispersare
a componentei lor umane, cadavre printre cadavre. Sanc-
tiunea este anticipata in momentul mortii lor, care capata
un caracter cu totul infamant. Printre multele versiuni care
circulau despre sfarsitul lui Antioh al 1V-lea, regele perse-
cutor, una, pe care o preferau evreii, il prezenta torturat si
distrus in interior, cu ochii ndpaditi de viermi, cu carnurile
desprinse in fasii, intr-un proces de putrefactie anticipata
care devine stereotipul mortii regelui celui rau. Reprezinta
moartea necredinciosului, aceea prevazuta in Deuteronom.
Degradarea corpului, a cdrei semnificatie era univoca si
negativa la greci, capata un sens diferit la evrei, dupa cum
este interpretatd sau nu in termenii credintei.

Perceptia evreilor asupra vietii de dupa moarte s-a spri-
jinit, in parte, pe experienta religioasa, mai ales in timpul
persecutiei, cand a fost necesar sa mizeze totul pe credinta
in Dumnezeu. Sarbatorind victoria impotriva mortii a celui
drept persecutat, teologia martiriului subliniaza puternic
identitatea persoanei in unicitatea ei antropologica — trup si
suflet — dincolo de suplicii si ultragieri.

Traditia rabinica a secolelor | si Il d.Hr., pune accentul pe
etica individuald. Orice abatere de la aplicarea poruncilor
divine este considerata un Hilul ha-sem, adicd o profanare
a Numelui divin. Participarea omeneasca la Kidus ha-sem
- la sfintirea numelui divin - se poate indeplini prin trei
mijloace: martiriul, purtarea exemplara si rugaciunea.

Din epoca tanaimilor, Kidus ha-sem este asociat cu faptul
de a muri pentru a-L glorifica pe Dumnezeu. Atunci cand
cineva prefera moartea decat sa incalce cele trei porunci
inviolabile care interzic idolatria, pacatele sexuale (incestul,
adulterul) si omorul, el implineste Kidus ha-sem. Daca,
dimpotriva, incalcd cele trei interdictii, se face vinovat de
Hilul ha-sem.Incepand din sec. al ll-lea, a muri pentru sfintirea
Numelui a devenit expresia consacrata pentru a desemna
martiriul, iar cel care murea astfel era numit kados (sfdnt).

Copilul crescut in aceasta traditie intelegea aceasta
notiune ca aspiratia catre un ideal, caci se hrdnea de mic cu
povesti despre eroi ca Hana si cei sapte fii ai ei, Rabi Akiva si
cei zece martiri, care erau mentionati in serviciul sinagogal,
sau despre Hanania, Misael si Azaria (Dan. 3), pe care inte-
leptii ii prezentau ca modele de purtare. Legea martiriului
a fost formulata la adunarea rabinica de la Lod (sec. al ll-lea
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d.Hr.), unde s-a stabilit ca Kidus ha-sem este obligatoriu
pentru a evita incalcarea celor trei interdictii mai sus amin-
tite.

In rest, omul poate, in principiu, sa incalce toate celelalte
porunci divine ca sa-si salveze viata. Daca i se cere unui evreu
sa incalce o porunca divina (alta decat cele trei), anume ca
sa demonstreze lepadarea de Lege, el poate accepta, dar
numai daca nici un alt evreu nu este de fata. Dacg, insa, sunt
de fata zece evrei, cel in cauza trebuie sa prefere moartea,
implinind Kidus ha-sem be-rabim (sfintirea publicd). n perioa-
dele de prigoana religioasd, trebuie preferata moartea chiar
daca nu este de fata nici un alt evreu. Maimonide consider3,

insa, ca este un pacat sa mori Kidus ha-sem in situatii in care
Halaha nu pretinde acest lucru; dimpotriva, alti invatati
socotesc ca o astfel de moarte este intotdeauna vrednica
de lauda. Pentru autoritatile halahice moderne o problema
controversata este aceea a sacrificiului individual, cu scopul
de a salva o comunitate. Abraham |. Kook considera ca jertfa
de sine este obligatorie in situatii de urgenta. Altii o consi-
dera o fapta meritorie, dar nu obligatorie. Aceasta problema
s-a pus in mod stringent in timpul celui de-Al Doilea Razboi
Mondial. Tn general, rabinii au aritat ca a se jertfi pentru
comunitate nu era obligatoriu, dar era un act de evlavie.

NOTE

1 Facultatea de Teologie, Universitatea,Ovidius” din Constanta.

2 Pr. prof. loan G. Coman, Probleme de filosofie si literaturd patristicd,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1995, p. 50.

3 Ibidem, p.51.

4 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, traducere Cezar
Baltag, Bucuresti, Univers Enciclopedic, Editura Stiintifica, 1999, p. 184.

5 Platon, Opere, vol. V, Republica, traducere Andrei Cornea, Bucuresti,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1986, p. 260.

6  Dio Cassius, Histoire romaine 62,11,4.

7  Marie-Francoise Baslez, Persecutiile in antichitate, traducere Valentin
Mihailescu, Bucuresti, Editura Artemis, 2009, p. 150.

8  Ibidem.

9  A.Tourraix, Artemise d’Halicarnasse chez Herodote ou la figure de I'ambi-
valence, Melanges P.Leveque 5, Besancon-Paris, 1990, p. 377+390.

10 Hans Kung, ludaismul. Situatia religioasd a timpului, traducere Edmond
Nawrotzky-Torok, Bucuresti, Editura Hasefer, 2005, p. 146.

11 Enciclopedia iudaismului, traducere Viviane Prager, C. Litman, Ticu
Goldstein, Bucuresti, Editura Hasefer, 2000, p. 776.

UNEA

1 /7 2 0 1 4



